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RESUMO

A reconstitui¢io de alguns dos momentos mais significativos da trajetGria de
Herbert Marcuse permite que sejam recordados determinados elementos da
contribuicic que o filésofo deixou para a reflexdio coniemporinea a respeito
das relacBes entre a psicandlise e o marxismo, bem come para a revalorizagdo
do prazer no pensamento socialista, para o resgate da utopia, para um reexame
das diferencas entre reforma e revolugdo, bem como para o aprofundamento
da critica aos meios de manipulagio do comportamenio humano pela indistria
cultural.
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ABSTRACT

Marcuse, Revolutionary

Revisiting some of the most significant moments in Herbert Marcuse’s career
allows the recollection of certain elements of his contribution to the
contemporary reflection on the relationship between psychoanalysis and
Marxism, as well as on the revalorization of pleasure in socialist thinking, for
the redemption of utopia, the reexamination of the differences between
reformation and revolution, and for deepening the criticism on the culwral
industry’s means of manipulation of human behavior, as well.
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RESUME

Marcuse, Révolutionnaire

La reconstitution de quelques moments les plus significatifs de la trajectoire
d’Herbert Marcuse nous permet rappeier certains éléments de la contribution
que le philosophe a laissé pour la réflexion contemporaine sur le sujet des
relations entre la psychanalyse et le marxisme, ainsi que pour la revalorisation
du plaisir dans la pensée socialiste, pour le rachat de I’ utopie, pour un réexamen
des differences entre réformation et révolution, ainsi que pour 1’approfon-
dissement de la critique aux moyens de manipuiation du comportement humain
par 1'industrie culturelle.

Mots-elé: Marcuse; psychanalyse; marxisme: utopie; capitalisme.
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Marcuse, Revolucionério

Entre os filésofos descendentes de Marx, nenhum, com certeza, marcou
a vida politico-cultural dos anos sessenta, no século XX, com maior vigor
do que o alemdo Herbert Marcuse, cujo centendrio de nascimento estamos
comemorando agora. Trata-se, sem divida, de um autor polémico. Feito o
balango de sua obra, contudo, ¢ analisada a sua trajetdria, creio que mesmo
aqueles que divergem da sua perspectiva reconhecerdo que a importancia da
sua contribuigfio para o pensamento critico contemporaneo prevalece ampla-
mente sobre quaisquer restrigdes que the possam ser feitas.

Sabemos que, em sua juventude, em Berlim, aos vinte anos de idade,
Marcuse presenciou o levante espartaquista, que foi brutalmente reprimido.
Sabemos, também, que ele simpatizava com a causa dos sublevados e la-
mentou profundamente o assassinato de Rosa Luxemburg e Karl Liebknecht.
Ao que tudo indica, a experiéncia daquela derrota marcou de maneira inde-
Iével a reflexdo do filésofo.

Walter Benjamin dizia que a vitdria pde o vitorioso numa situagao que
facilita o fortalecimento de tendéncias conservadoras, jd que, para consolidar
sua conguista, 0 vitorioso precisa cercé-la de muralhas e passa a viver dentro
de um Bunker. O derrotado, ao contrario, se quer sobreviver, precisa
“banhar-se no sangue do dragdo”, é desafiado a renovar-se, passando por
todos os angustiantes incdmodos de um ajuste de contas com suas proprias
ilusdes, isto €, com aquelas sinceras € enraizadas convicedes que no entanto
levaram-no a derrota (Benjamin, 1980: 372).

Na histéria do pensamento socialista, 0 que temos verificado € que muitas
vezes a auto-renovacdo se atrasa e em alguns casos deixa de ser empreen-
dida. Os revoluciondrios pagam um pre¢o alto por se acreditarem imunes 2
infiltracdo conservadora em suas consciéncias. Falta-lhes, com freqiiéncia,
maior capacidade de desconfiarem de si mesmos.

O saudoso Hélio Pellegrino nos advertia para a forca da resisténcia interna
a mudanga, para os riscos derivados do apego que temos aos conhecimentos
ao0s guais nos acostumamos € que nos tém proporcionado alguma seguranca.
Para acolhermos ¢ assimilarmos o novo, somos as vezes forgados a viver
situagdes nas quais temos a impressdo de que vamos perder nossa identidade.
Em dltima andlise, modificar-se é correr o risco de descaracterizar-se, de
extinguir-se. Hélio Pellegrino dramatizava a adverténcia: “mudar ¢ correr o
risco de morrer!”,

Contudo, se ndo mudamos, morremos. Nio se trata mais de um risco,
mas de uma certeza. E Marcuse teve a coragem intelectual de refletir sobre
a derrota dos espartaquistas, extraindo dela elementos que pudessem ajuda-lo
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em sua revisfo, em seu esforgo para buscar nova maneira de atuar em
consondncia com seus valores de esquerda, sem incorrer nos erros que re-
sultaram na derrota dos sublevados. Como jovem estudante de filosofia, que
era, queria compreender por que os principios da justica ndo prevaleciam,
por que os que tinham razdo podiam se equivocar e por que a direita podia
alcangar triunfos como aquele da tragédia berlinense. Saindo de Berlim,
Marcuse foi para o sul da Alemanha, para a Floresta Negra. Na Universidade
de Freiburg, fez um doutorado sobre a historicidade em Hegel, sob a orien-
tagdo do entfo ja famoso Martin Heidegger, cujo livio Ser e tempo tivera
grande repercussae,

Heidegger influenciou-o vigorosamente, como se pode perceber na leitura
de seus escritos do final dos anos vinte e do principio dos anos trinta
(Marcuse, Materialismo historico e existéncia, 1968). Logo, porém, embora
nio tenha desaparecido completamente, essa influéncia foi relativizada.
Ligando-se a4 “Escola de Frankfurt”, Marcuse voltou a se ocupar das idéias
de Marx, concentrando-se em especial no estudo dos recém-publicados Manus-
critos econdmico-filosdficos de 1844. Embora tenha em alguns pontos pro-
curado combinar conceitos de Heidegger e de Marx, constatou gue as cate-
gorias do autor dos “Manuscritos” sobrepujavam amplamente as outras.

O proprio Marcuse falaria a respeito disso numa entrevista concedida
mais tarde a Jirgen Habermas e a um grupo de pesquisadores. Falou do seu
interesse pelo conceito heideggeriano de “existéncia” (Dasein) e comentou
que, apés o encontro com as idéias do jovem Marx (um “novo Marx™), a
concepgdo de Heidegger passou pouco a pouco a lhe parecer menos convin-
cente. O pensamento de Marx, tal como ele o interpretava a partir dos
“Manuscritos”, tinha implicagdes no campo da luta politica que lhe agra-
davam muite (Habermas et al., 1978)%

A ascensfo de Hitler ao poder nfo s6 o for¢ou ao exilic como lhe con-
firmou suas apreensdes: sentia-se desafiado a contribuir para que o
pensamento de esquerda se renovasse € nao continuasse cometendo os erros
de que a direita se aproveitava. Sem adotar, jamais, as idéias de Marx na
forma de uma “doutrina” ou de uma “ortodoxia”, Marcuse se empenhava em
aproveitar os elementos mais instigantes da dialética do autor do Capital.

Os ensaios que Marcuse publicou ao longo dos anos trinta criticam
asperamente as ambigiiidades estruturais, insuperdveis, da ideologia “racio-

' Cf Habermas, I. et al. Gespréche mit Marcuse. Q reconhecimento da importincia do encontro com
o0s “Manuscritos™ estd reiterado em Idéias sobre wma teoria critica da sociedade (Marcuse, 1981),
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nalista” liberal, porém levam sempre em conta os riscos de uma postura que,
em nome da critica ao liberalisino, levaria 4 destruigfio da liberdade. O
liberalismo ndo peca por contrapor sua defesa das liberdades individuais ao
totalitarismo: peca por se deixar infiltrar por critérios que resultam em
formas de conivéncia com as tendéncias totalitdrias.

A burguesia, segundo Marcuse, s6 pode proporcionar aos individuos
atomizados uma igualdade abstrata, que se realiza como desigualdade con-
creta: a dos consumidores. A sitnacdo é delicada. Os consumidores sio,
afinal, portadores de uma nova exigéncia de felicidade. No mercado, para
onde os conduzem seus desejos, estdo condenados a se frustrarem, jd que
poucos — pouquissimos! — dispdem de poder de compra suficiente para
adquiriremn o que supdem que deverd fazé-los serem felizes. Criam-se, entio,
as condigdes para que se organize a consciéncia de que a verdadeira felici-
dade dos seres humanos s6 pedera vir a ser alcangada por meio de uma
transformacdo coletiva das condigdes materiais de existéncia.

Marcuse voltava a refletir sobre a necessidade de um revolucionamento
da sociedade burguesa, sobre a criacdo de uma sociedade que estava além
dos limites mmpostos pela burguesia (como aquela que era sonhada pelos
espartaquistas). Ao mesmo tempo, contudo, percebia que a grandeza da luta
ndo podia ser usada como desculpa para que se cobrasse dos lutadores um
comportamento ab-negado, isto é, de autonegacdio, de sacrificio acritico
(ndo consciente) deles mesmos, de suas sauddveis e humanas alegrias indi-
viduais, no altar da revolugo e da edificacdo da sociedade futura.

Os individuos que anseiamn pela hibertacio e pela felicidade s6 se dispdem
a lutar pelos seus ideais porque, na consciéncia, ja sdo um pouco livres e um
pouco felizes. Ninguém Iuta, de fato, por aigo que ndo sabe o que é. Nas
condicdes de manipulagiio dos sujeitos pela publicidade, a possibilidade da
mistificagdo depende de alguma concessdo real, ainda que mirrada, para que
as promessas mistificadoras tenham alguma credibilidade.

O que precisa ser radicalmente denunciado ¢ o fato de que o prazer e a
liberdade sofrem uma deformac@o profunda & medida que ndo podem ser
efetivamente desfrutados por individuos concretos. No capitalismo, as
pessoas sdo envolvidas nas malhas de demandas artificiais que exploram os
desejos manipulados de individualidades cada vez mais abstratas. Impulsos
e necessidades potencialmente enriquecedores sdo substituidos por caréncias
cultivadas pela hipercompetitividade.

Num ensaio de 1939, Marcuse classificava os prazeres ligados a essas
caréncias de falsos prazeres. Ele escrevia:
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“O prazer na humilhagéo dos outros e na prépria humilhagio sob uma vontade
mais forte, o prazer nos numerosos substitutos da sexualidade, no sacrificio
sem sentido, no heroismo da guerra, €, por conseguinte, um falso prazer,
porque os impulsos e necessidades que com ele se satisfazem tornam os
homens menos livres, mais cegos e mesquinhos do que precisariam ser”
(Marcuse, Cultura e sociedade, 1997: 188).

Duas observagdes se impderm, aqui. A primeira é a de que, desde Charles
Fourter, nenhum tedrico havia retomade em termos tdo incisivos como
Marcuse o tema da revalorizacdo do prazer, na histéria do pensamento
socialista. E a segunda é a de que nfo é casual que em 1939 ele discorresse
sobre individuos “abstratos” e individuos “concretos”, atribuindo aos dois
adjetivos um significado de origem hegeliana.

Contrariando o senso comum, Georg Hegel havia sustentado o ponto de
vista segundo o qual o que € percebido de maneira imediata, puramente
empirica, permanece abstrato, ao passo que o conhecimento concreto €
aquele que se obtém através de um processo, que passa por mediagdes.
Marcuse aproveita essa conceituagio que encontrara em Hegel para falar do
individuo abstrato como aquele que se limita a perceber sua situacio ume-
diata de isolamento (e carece de pardmetros para se avaliar a si préprio, néo
dispde de termos de comparagio fecundos), ao passo que o individuo concreto
¢ aquele gue reconhece a insergdo do seu movimento pessoal no movimento
social, no interciAmbio com os outros.

De fato, durante a guerra de 1939-1945, paralelamente a Georg Lukdcs
(cada um desconhecendo o trabalho do outro), Marcuse estava preparando
um livro sobre Hegel, que veio a ser publicado com o titulo de Razdo e
revolucdo (1969). E o Hegel revisitado por ele nio sé apresentava feicOes
mais nitidas do que o Hegel que havia sido tematizado na tese orientada por
Heidegger. como também tinha caracteristicas que ndo faziam concessdes as
abordagens hostis e superficiais do autor da Fenomenologia do espirito pela
imensa maioria dos “marxistas-leninistas”.

Em Hegel, Marcuse encontrou importantes subsidios para sua reflexdo
sobre as relagdes entre individuo e sociedade. O individuo €, por definicio,
singular. Sua liberdade, no entanto, depende de ele ter consciéncia nio s6 da
sua singularidade (da diferencga), mas também daquilo que ele tem em
comum com 0s outros (a universalidade). E mais: os individuos concretos,
livres, se sabem criaturas finitas, mortais, mas isso nfio é razdo para se
desprezarem, pois existem num movimento de constante auto-superacio, em
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comando externo, que acarreta uma insensibilizagdo da consciéncia moral
¢ da responsabilidade pessoal.

A psicandlise tem um papel importante a desempenhar na resisténcia a
esse processo liberticida. Nao no plano do encaminhamento da agao politica,
mas no plano da preservagdo da consciéncia de uma verdadeira autonomia
por parte dos individuos. Marcuse escreveu: “A psicanalise nao pode ofe-
recer nenhuma alternativa politica, mas pode contribuir para estabelecer a
autonomia e a racionalidade privadas” (Cultura ¢ sociedade, 1998: 109).

Freud sustentava que a civilizagio precisa de uma certa repressiio bésica
para conter os impulsos libidinais e agressivos dos seres humanos, para
disciplind-los e submeté-los a imprescindivel atividade produtiva: o trabalho.
Segundo Marcuse, entretanto, o capitalismo extrapolou no desenvolvimento
dos meios que sdo utilizados no emprego da repressdo, tornando-os assusta-
doramente mais sutis ¢ mais eficientes.

Em condi¢Bes “ndo-repressivas”, a sexualidade humana tende a se tornar
um poder vital predominantemente “construtivo”, que os antigos gregos
personificavam na figura de Eros. Nas sociedades alienadas, marcadas pela
divisdo social do trabalho, a civilizagio, em si mesma, aparece como uma
organizacdo que debilita Eros e desse modo libera impulsos destrutivos. No
capitalismo, contudo, essa destrutividade se agrava; e o agravamento, por
sua vez, passa a ser utilizado para justificar o recurso cada vez mais cons-
tante a repressdo camuflada (e até mesmo & repressao desnecessdrial).

O uso sistemdtico de meios repressivos disfarcados é tipico da chamada
“sociedade afluente”, na qual a sensacio de liberdade das pessoas € estimu-
lada pelo fato de poderem escolher entre muitas mercadorias e numerosos
servicos, pelo fato de o empregado e o patrdo poderem ver os mesmos
programas de televisdio, pelo fato de a empregada e a patroa poderem usar
0 mesmoe baton, etc.

Uma observagiio critica da “sociedade afluente”, segundo Marcuse, revela
os efeitos da manipulacdo dos comportamentos humanos. Os individuos
falam cada vez mais sobre a diversidade, sobre as diferencas individuais,
sobre a originalidade, porém de fato estio se tornando cada vez mais
parecidos uns com os outros, pois estdo sendo permanentemente pressio-
nados no sentido de se adaptarem a um “padrdo de pensamento e de com-
portamento unidimensionais” (Marcuse, ldeologia da sociedade industrial,
1968: 32).

No passado (e at¢ uma época recente), a cultura era capaz de contrapor
criticas, ideais e aspiragdes a ideologia dominante, por ela mesma acolhida.
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dire¢do a algo que os ultrapassa, quer dizer, € gracas a eles que as sociedades
humanas podem caminhar na dire¢do de uma maior universalidade.

Marcuse se insurgiu com firmeza contra a tentativa de incorporar Hegel,
sumariamente, aos tedricos que justificavam a diluicdo do individual no
coletivo. Como antes ja tinha se insurgido, com a mesma nitidez, contra os
tedricos que fetichizavam o individuo, em sua abstratividade, minimizando
seus vinculos de dependéncia em relagdo aos movimentos coletivos.

Nos Estados Unidos, onde vivia e trabalhava como exilado, mantinha-se
em contato com Theodor W. Adorno e Max Horkheimer, que também
haviam sido for¢ados ao exilio. Acompanhava com vivo interesse as pesquisas
dos dois “frankfurtianos”. Ainda nos anos trinta, participara do trabatho
interdisciplinar promovido pelo Instituto de Pesquisa Social a respeito das
relagdes entre autoridade e familia. E empreendera extensas leituras sobre
psicandlise, mergulhando nos escritos de Freud.

O resultado desses estudos foi o livro Eros e civilizacdo (Marcuse, 1968).
Marcuse rejeitava o caminho trilhado por Eric Fromm, Sullivan e Karen
Horney, entre outros, porque entendia que o esforgo de “complementar” as
teorias psicanaliticas com “pontes” para a situagdo politica e social era initil
(j4 que tais teorias eram em si mesmas sociais e politicas), e além disso era
um esforco que resultava em combinagdes ecléticas, que dilufam o potencial
de provocagio de Freud. Criticando os psicanalistas da corrente “culturalista”,
afirmou que eles reduziam a psicandlise a uma ideologia de adaptagdo do
paciente 2 socicdade existente, a ordem constituida. Fromm, irritado, res-
pondeu que a posi¢io de Marcuse era a de um “niilismo disfar¢ado de
radicalismo™ (Fromm, in Partisans, 1966).

Na verdade, Marcuse assumia em face da psicandlise uma postura carac-
terizada pela mesma desconfianca que manifestava diante das idéias de Marx
utilizadas pelos marxistas: nao lhe interessava aquilo gue ndo contribuisse
concretamente para o fortalecimento da critica as instituigdes vigentes, da
critica a sociedade burguesa como um todo e aos seus mecanismos da alie-
nacdo. Tanto no legado de Marx como no legado de Freud, ao lado das
naturais limitagSes havia armas preciosas que deveriam ser utilizadas na
implacdvel desmistificacio do mundo criade pelo capitalismo.

A légica de uma economia que gira cada vez mais exclusivamente
em torno do mercado exaspera o exercicio de uma autonomia ilusdria
por parte dos individuos. O eu ¢é simultaneamente afagado e enfraque-
cido. Seu poder € exaltado, sua independéncia € proclamada e no en-
tanto cle vai se tornando cada vez mais disponivel para aceitar um
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Era, portanto, uma cultura bidimensicnal. Na segunda metade do século XX,
contudo, a sublimagao caracteristica das criagSes artisticas foi sendo substi-
tuida por uma “dessublimacfo” que passava a “domesticar” os instintos dos
individuos, enquadrando-os pragmaticamente na dindmica do mercado.

A prépria linguagem, de acordo com a andlise de Marcuse, sofreu as con-
seqiiéncias desse processo: as palavras passaram a ser utilizadas como se o
significado delas fosse “natural”, e os seres humanos deixaram em geral de
reconhecer a necessidade de refletir (do latim: re-flectere, debrugar-se outra
vez) sobre elas. Os sujeitos, entdo, perdem o poder de pensar sobre a historia
das palavras, perdem o poder de desconfiar das palavras e passam a aceiti-las
passivamente, na positividade engessada com que elas lhes chegam.

O capitalismo, em sua forma contemporinea, tornou-se um sisterna ainda
mais poderoso do que no passado. Criou instrumentos que lhe permitiam “neu-
tralizar” a classe operaria (que deixou de ter o “perfil” que tinha na época de
Marx). Submetendo a liberdade sexual recém-conquistada aos mecanismos
do lucro, foi capaz de absorvé-la e adapti-la as suas conveniéncias. Fez pre-
valecer uma tendéncia cada vez mais acentuada & unidimensionalidade.

O “marxismo” oficialmente adotado pelos partidos comunistas e pela
Unido Soviética se encastelava em férmulas ideoldgicas desgastadas,
envelhecidas. No livro O marxismo soviético {1969), Marcuse dizia que o
marxismo, em vez de transformar a realidade socioeconbmica existente na
Unido Soviética, tinha sido transformado por ela e se tornara uma ideologia
de legitimacdc de uma vasta organizagdo estatal e de uma complexa ma-
quina politico-partiddria. Por sua falta de vigor critico, tornava-se cumplice
do sistema capitalista contra o qual havia sido criado.

Os militantes dos partidos comunistas se trritaram. O alemao Robert
Steigerwald, por exemplo, condenou a dialética marcusiana por sé valorizar a
ruptura e ignorar a dimensfo da continuidade na histéria: Marcuse pretendia
“dinamitar todas as pontes” (Steigerwald et al., 1970: 99). O autor de Eros e
civilizagdo se defendeu, reiterando sua idéia de que o processo revoluciond-
rio precisava ser revitalizado através de uma “Grande Recusa” (expressio
que tomara de empréstimo a A. Whitehead), isto €, através de uma onda de
revolta extremamente diversificada, que poderia mobilizar as novas energias
heterogéneas dos sctores marginalizados, excluidos da “afluéncia”™, como ne-
gros do “Black Power”, movimento “hippie”, estudantes rebeldes, mulhe-
res inquietas e povos do chamado Terceiro Mundo, além dos trabalhadores
ndo assimilados pelo sistema ¢ que, conformme insiste Marcuse, ndo devem
ser vistos como definitivamente descartados no processo da revolugio.
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A onda de protestos estudantis que ocorreu em 1968 tornou Marcuse uma
celebridade. Seu nome apareceu ao lado dos de Marx e Mao como um dos
trés MMM, considerados os grandes inspiradores da contestagio. Atacado
pela direita, o filésofo berlinense viu suas idéias serem deformadas pela
imprensa conservadora. Atribuiram-lhe teses que ele nunca havia defendido,
como a de que o movimento estudantil substituia o movimento operdrio
como sujeito da revolugio ou a de que o consumo de drogas contribuia para
a radicalizag¢8o da consciéneia critica (quando, de fato, o que Marcuse havia
observado € que o aumento do consumo de drogas por parte dos jovens era,
a seu modo, um indicio de insatisfacdo com a organizagdo atual da vida e
uma busca de novas formas de existéncia).

Sem abandonar o terreno do materialismo histérico, Marcuse se empenhou
em revalorizar as motivacdes éticas, o sentimento de “nojo”, de “asco”,
que um grande nimero de pessoas sentiam em face da inumanidade, da
brutalidade e da insensibilidade com que a organizagdo da sociedade con-
temporanea estd funcionando. Procurou combater, com toda a veeméncia de
que era capaz, a ilusdo de que qualquer forma de socialismo “produtivista”,
que se baseasse no mero crescimento econdmico, no mero desenvolvimento
das forcas produtivas, conseguiria superar os males essenciais do modo de
produgio capitalista. No Ensaio sobre a libertagdo, insistiu na sua convicgdo
de que mais importante do que o progresso material era a eliminagio da
miséria e a criagdo de uma nova solidariedade para o género humano
(Marcuse, op. cit., 1969). Ao associar a criacio dessa nova solidariedade ao
processo reveluciondrio, Marcuse fol acusado de ficar preso a um sonho, a
uma utopia, a um programa irrealizdvel, e assim subestimar — e eventual-
mente até atrapalhar — as reformas “realistas” possiveis. E interessante
relembrarmos como ele respondeu a essa acusacgao.

Em O fim da utopia, alegou que na utopia havia uma ampliacio do cam-
po das possibilidades de a¢do pensdveis, 0 que resultaria, afinal, num esti-
mulo para a criatividade das a¢des humanas. Alegou, também, que qual-
quer exagero na dimensfo de continuidade na histéria resultaria num enfra-
quecimento da dimens&o da ruptura ¢ numa redugdo das nossas idéias novas
a simples prolongamento das idéias velhas. A utopia desempenhava um pa-
pel decisivo na resisténeia contra esse esvaziamento do novo, Nesse sentido,
o fim da utopia seria, de fato, o fim da histdéria (Marcuse, op. ciz., 1969).

Pondo-se a servico da revelugdo, a utopia ndo agravaria a tendéncia —
politicamente tdo perigosa — a desprezar a luta por reformas dteis e vidveis?
Marcuse enfrentou a objec@o. Entrevistado pela televisdo alemd, num pro-
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A onda de protestos estudantis que ocorren em 1968 tornou Marcuse uma
celebridade. Seu nome apareceu ao lado dos de Marx e Mao como um dos
trés MMM, considerados os grandes inspiradores da contestagdo. Atacado
pela direita, o filésofo berlinense viu suas idéias serem deformadas pela
imprensa conservadora. Atribuiram-lhe teses que ele nunca havia defendido,
come a de que o movimento estudantil substituia o movimento operario
como sujeito da revolugio ou a de que o consumo de drogas contribuia para
a radicalizacdo da consciéncia critica (quando, de fato, o gue Marcuse havia
observado é que o aumento do consumo de drogas por parte dos jovens era,
a seu modo, um indicio de insatisfagdo com a organizacio atual da vida e
uma busca de novas formas de existéncia).

Sem abandonar o terreno do materialismo histérico, Marcuse se empenhou
em revalorizar as motivagdes éticas, o sentimento de “nojo”, de “asco”,
gue um grande nimero de pessoas sentiam em face da inumanidade, da
brutalidade e da insensibilidade com que a organizagéio da sociedade con-
temporinea estd funcionando. Procurou combater, com toda a veemeéncia de
que era capaz, a ilusdo de que qualquer forma de socialismo *“produtivista”,
que se baseasse no mero crescimento econémico, no mere desenvolvimento
das forgas produtivas, conseguiria superar os males essenciais do modo de
produgfo capitalista. No Ensaio sobre a libertagdo, insistiu na sua convicgio
de que mais importante do que o progresso material era a elimina¢io da
miséria e a criagio de uma nova solidariedade para o género humano
{Marcuse, op. cit., 1969). Ao associar a criagiio dessa nova solidariedade ao
processo revoluciondrio, Marcuse foi acusado de ficar preso a um sonho, a
uma utopia, a um programa irrealizdvel, e assim subestimar — e eventual-
mente até atrapalhar — as reformas “realistas” possiveis. E interessante
relembrarmos como ele respondeu a essa acusagio.

Em O fim da utopia, alegou que na utopia havia uma ampliaciio do cam-
po das possibilidades de agfo pensdveis, o que resultaria, afinal, num esti-
mulo para a criatividade das a¢des humanas. Alegou, também, que quai-
quer exagero na dimenséo de continuidade na histéria resultaria num enfra-
quecimento da dimensdo da ruptura e numa reducio das nossas idéias novas
a simples prolongamento das idéias velhas. A utopia desempenhava um pa-
pel decisivo na resisténcia contra esse esvaziamento do novo. Nesse sentido,
o fim da utopia seria, de fato, o fim da histéria (Marcuse, op. cit., 1969).

Pondo-se a servigo da revolucdio, a utopia nao agravaria a tendéncia —
politicamente tdo perigosa — a desprezar a luta por reformas titeis e vidveis?
Marcuse enfrentou a objecio. Entrevistado pela televisdo alemd, num pro-
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grama que o contrapunha a Karl Popper, fez questdo de esclarecer que néo
tinha nada contra reformas dteis e vidveis, capazes de atenuar os sofrimentos
dos homens. Em suas palavras:

“Reformas podem ¢ precisam ser feitas. Tudo que se puder fazer para aliviar
a pobreza e a miséria precisa ser tentado. Mas a opressdo ¢ a exploragio
pertencem a propria esséncia da producfo capitalista, tal como a guerra e a
concentragio do poder econdmico. 1sso significa que mais cedo ou mais tarde
se chega a um ponto no qual as reformas necessdrias entram em choque com
os limites do sistema. Atingido esse ponto, no gual o sistema bloqueia as
reformas, impde-se a questdo: a revolugio é possivel?” (Marcuse e Popper,
1971: 18).

As reformas necessdrias, desde que realizadas de maneira conseqiiente,
acabam preparando as condi¢des nas quais a revolug@o se apresenta na “ordem
do dia”. E a radicalidade com que atuam os revoluciondrios, enfrentando a
resisténcia conservadora institucionalizada, funciona como um elemento que
viabiliza as reformas, em vez de atrapalhd-las.

Contra a opgdo revoluciondria, costuma-se alegar, também, que ¢la pro-
move a violéncia. Marcuse respondia que a violéncia ndo nascia da agdo
revoluciondria, mas era uma caracteristica do campo em que eram travadas
as batalhas politicas ligadas as coniradigdes sociais. Admitia que os revolu-
cionarios deviam estar atentos para evitar abusos e deformagdes: a violéncia
revoluciondria ndo podia se permitir os excessos € perversidades da violéncia
da repressdo reaciondria (a tortura, por exemplo).

Defrontando-se com a questio do ferrorismo, Marcuse distinguiu entre a
violéncia de grupos isolados e a violéncia genuinamente revoluciondria,
ligada & mobilizagio das massas. Em entrevista a uma revista francesa, o
filésofo berlinense formulou com clareza sua posicdo em face da acdo dos
pequenos grupos ditos “terroristas”: “Para o marxismo, a Unica violéncia
revoluciondria € a violéncia das massas revolucionarias. Portanto, uma vio-
léncia isolada, sem base na populagdo, ndo é uma violéncia revoluciondria”
(Marcuse, in Le nouvel observateur, 1973).

Na época, ele se preocupava com a infiltragdo de aventureiros e provo-
cadores no movimento estudantil. A seu ver, mesmo sofrendo as conse-
gliéncias de graves problemas internos nio resolvidos, o movimento estudantil
contestador, com seu “forte elemento de anarquia”, contribuia decisivamente
para reanimar a combatividade dos movimentos de massas, criando uma
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possivel compensacfio para o amolecimento dos grandes partidos (comunistas
¢ social-democratas).

Foi em torno da avaliacdo do movimento estudantil, alids, que Marcuse
teve uma 4spera discussdo epistolar com Adorno, uma controvérsia tragica-
mente interrompida pela morte do autor da Dialética negativa. Adorno ¢ ele
eram amigos ha mais de trinta anos. Marcuse foi bastante influenciado pelas
idéias que Adomo e Horkheimer haviam exposto na Dialérica do esclareci-
mento. Seu ensaio A dimensdo estética (Marcuse, 1986) se baseia explicita-
mente na concepgiio de Adorno sobre a arte. Em 1968, porém, vieram a tona
divergéncias politicas sérias entre ambos.

Um grupo de estudantes rebeldes invadiu o prédio do Instituto de Pes-
quisa Social, na Universidade de Frankfurt. Adomno, diretor da instituicdo,
hostilizado pelos estudantes, chamou a policia para remové-los. Marcuse
escreveu ao amigo, divergindo da decisdo. Adorno replicou, cobrando do
outro apoio ao seu esforgo para preservar o “velho instituto” em que haviam
trabalhado juntos (“nosso velho instituto, Herbert”). Marcuse retrucou, di-
zendo que o instituto nfio era mais o mesmo, pois vinha pecando por
“abstinéncia politica” e ndo tomara posi¢do contra “o imperialismo norte-
americano” na guerra do Vietnd. Provpcativamente, acrescentou que empre-
gava a expressdo “imperialismo norte-americano” porque continuava con-
vencido de que ela se referia a um fenémeno real.

A troca de farpas devia doer em ambos. Adorno escreveu que a policia
tinha tratado os estudantes de modo muito mais civilizado do que os estu-
dantes o haviam tratado. Caracterizou o grupo come politicamente isolado
e viu na atitude dos jovens algo de “fascista”, uma postura que poderia vir
a destruir as instituicdes da democracia representativa. Marcuse admitiu que
havia comportamentos irresponséveis ¢ a¢des levianas no meio dos estudantes,
porém negou que o movimento estudantil em geral corresse o risco de sofrer
um processo de “fascistizagiio”. Reafirmou seu ponto de vista segundo o
qual o inconformismo dos estudantes era um elemento fundamental no
guestionamento do capitalismo, e advertiu “Teddy” de que os danos acarre-
tados s instituicdes da democracia representativa vinham muite mais das
classes dominantes do que da rebeldia dos estudantes®.

A explicitagdo da divergéncia contrapunha com nitidez a desconfianga
“glimpica” de Adorno em face da agdo politica, e a necessidade subjetiva de
intervir nos conflitos historicos, caracteristica de Marcuse. Infelizmente, o

* A comespondéncia estd publicada na revista Praga. Sio Paulo, n.® 3, 1997.
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debate foi bruscamente encerrado pelo infarto que matou Adomno, na Suiga,
em 1969. Marcuse ainda prosseguiu até morrer (em 1978) em sua incansavel
campanha de conclamagio a “Grande Recusa”, em sua dentincia radical do
“sistemna”, no esfor¢o permanente de mobilizacio dos mais variados setores
marginalizados, excluidos da “afluéncia”.

Ridicularizou o conformismo de pessoas que moram engavetadas em
imensos caixotes chamados prédios de apartamentos, trabalham em atividades
pouco ou nada prazerosas, possuem automoveis particulares novos com
0s quais enfrentam grandes engarrafamentos para irem a lugares parecidos
aos locais onde moram ou trabalham. Essas pessoas, que tém geladeiras ¢
freezers abarrotados de alimentos congelados, véem os mesmos programas
de TV e léem jornais ¢ revistas que dizem mais ou menos as mesmas coisas,
orgulham-se do que “conquistaram” e se empenham em convencerem-se a
si mesmas de que sfo “bem-sucedidas”.

Marcuse preferia o caminho mais incémodo da contestacio, do questiona-
mento constante. Mesmo correndo o risco de incorrer em exageros e uni-
lateralidades, permaneceu fiel & sua perspectiva revoluciondria anticapitalista,
reiterando a dentncia da “unidimensionalidade”, insistindo na desmistificagao
das conseqiiéncias padronizadoras da expansdo ilimitada da légica do mer-
cado, e apontando os aspectos disfarcados da represso ideolégica que se
oculta sob a aparéncia de certa “permissividade” (explorada lucrativamente
pelo capital).

A irritagdo que despertava entre os conservadores e as calinias de que era
vitima lhe pareciam ser o prego que lhe cabia pagar por contrapor a reali-
dade sombria do mundo capitalista o sonho de uma sociedade mais justa, na
qual os seres humanos seriam mais felizes e levariam uma vida mais digna
deles e infinitamente mais prazerosa. Marcuse acreditava, apaixonadamente,
numa vitéria final de Eros sobre Tanatos. Estava convencido de que, no
futuro, os seres humanos desenvolveriam uma “sexualidade polimérfica”,
que lhes revelaria potencialidades erdticas que hoje ainda continuam igno-
radas, porque ainda permanecem sufocadas pela repressdo vigente.

Essa imagem de um Parafso concebido em termos resolutamente mate-
rialistas apresenta, obviamente, aspectos bastante problemadticos. Contudo,
se considerarmos que o seu objetivo é promover um contraste politicamenie
educativo entre as possibilidades do sonho de felicidade e a rude e ames-
quinhada realidade presente (a ser transformada), devemos reconhecé-la,
certamente, como uma imagem muito instigante, sugestiva e eficaz.
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