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RESUMO: A renovacao da Escatologia é um processo ecuménico iniciado no século
XIX que se estende até hoje. Ela permite a expressao mais precisa daquilo que
a revelagao crista realmente manifesta nesse campo. A renovacao da Escatologia
também instiga ao conhecimento aprofundado da histéria da Teologia em vista de
nos enriquecermos com os valores dessa histdria e nao incidirmos em lacunas ja
verificadas no passado. Este artigo tem trés objetivos: (1) examinar os elementos
antropologicos sobre os quais Tomas de Aquino construiu sua Escatologia; (2)
expor as grandes linhas da Escatologia que ele formulou no ultimo decénio de
sua vida (3) a luz de uma intuicdo de Tomads, apresentar a analogia da mutila¢do
como sendo ferramenta para melhor compreensao do estado intermedidrio. Na
conclusao indicam-se valores e lacunas da Escatologia do Tomas de Aquino maduro.
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ABSTRACT: The renewal of Eschatology has been an ecumenical process that be-
gan at the end of the 19th century and continues to the present day. It is marked
by a more precise expression of what Christian revelation really demonstrates in
this regard. Also, it encourages an in-depth knowledge of the history of Theology,
in order to be enriched with its values and not to dwell on deficiencies already
verified in the past. This article has three aims: (1) to provide an overview of the
anthropological elements upon which Aquinas based his Eschatology; (2) to sum-
marize the main features of the Eschatology he wrote in the last decade of his
life; (3) in the light of Aquinas’ insight, to introduce the analogy of mutilation as
a tool for a better understanding of the intermediate state. The conclusion identi-
fies the values and deficiencies of the Eschatology of the mature Thomas Aquinas.
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Introducio

Os méritos irrenunciaveis da renovagao da Escatologia assinalam toda
apresentacao séria desse tratado hoje em dia. Ao longo de mais de
um século uma série de tedlogos e biblistas de varias confissdes cristas
contribuiram para tal revitalizagao'. Esse processo ecuménico renovador
que se iniciou no final do século XIX e se prolonga até hoje permite a
Escatologia uma expressdao mais precisa daquilo que a revelagao crista
realmente manifesta nesse campo.

A renovagao da Escatologia urge outrossim a nos empenharmos no
conhecimento aprofundado da histéria da Teologia. Isso se requer para
enriquecermo-nos com os valores dessa historia e nao incidirmos em lacu-
nas ja verificadas no passado. Nesses tempos acelerados em que grassam
as polarizagdes, a pos-verdade, as fake-news e a superficialidade das redes
sociais, tal aprofundamento é no minimo vantajoso; nele fazemos “como um
pai de familia, que tira do seu tesouro coisas novas e velhas” (Mt 13,52).

Dentre as “coisas velhas” que despontam do “tesouro” estdo as apresen-
tagdes de Escatologia feitas por Sao Tomas de Aquino no século XIII. Por
um lado, antes de completar trinta anos o jovem professor Tomas escreveu
sobre Escatologia na sua obra Scriptum super libros Sententiarum (Comentdrio
sobre as Sentencas de Pedro Lombardo). Luis Ladaria examinou o tema nessa
obra menos teologicamente consolidada da juventude de Tomas (LADARIA,
2003, p. 379-384). Por outro lado, ao morrer Tomas de Aquino havia deixado
incompleta a Suma Teoldgica (ST); faltava ali precisamente a abordagem do
tema da Escatologia. Ap6s a morte do mestre, seus ajudantes redigiram o
que faltava, que recebeu o nome de Supplementum. Ao redigir tais paginas,
aqueles primeiros editores de Tomads, “trabalhando sob a direcao de Re-
ginaldo de Piperno depois do dia 7 de marco de 1274, ano da morte do
Aquinate, juntaram partes de escritos a respeito que se encontravam nas
Sentengas” (ANCONA, 2013, p. 172). Giovanni Ancona optou por expor o
tema da Escatologia de Tomas a partir desse complemento redigido pelos
discipulos (ANCONA, 2013, p. 173-178). Contudo, no campo da Escatolo-
gia, sera que nao haveria uma concepg¢ao mais amadurecida redigida pelo
proprio Tomdas? A resposta € afirmativa. A exposicao de Escatologia feita
pelo Tomas de Aquino maduro encontra-se no dltimo volume da Suma
contra os Gentios (ScG). Essa obra do Agquinate foi finalizada no ultimo
decénio de sua vida (CAMELLO, 2015, p. 10) e por isso manifesta sua
reflexdo amadurecida. Em nosso contexto nao dispomos de um estudo
dessa exposi¢ao mais tardia da Escatologia de Tomas. A apresentagao e o
comentario do pensamento amadurecido do Doutor angélico nesse campo,
feitos a seguir, tém por isso relevancia e ineditismo.

! As obras teologicas relevantes para esse processo sao apresentadas em NITROLA, 2001, p.
34-90; ANCONA, 2013, p. 205-222; O’'CALLAGHAN, 2011, p. 46-53.
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Este artigo tem trés objetivos: (1) Considerar os elementos antropoldgicos
sobre os quais Tomds ergueu sua Escatologia. (2) Expor as grandes linhas
da Escatologia do Tomas de Aquino maduro. (3) A luz de uma intuicio
de Tomas, apresentar a analogia da mutilagdo como sendo ferramenta para
compreender melhor o estado intermediario. A conclusao do artigo indicara
os valores e lacunas da sua Escatologia.

1 A Antropologia de S. Tomds de Aquino

A antropologia de Sao Tomas de Aquino é uma ciéncia que tematiza o
que esta por detrds de toda a complexa atividade humana. “Ela consiste
numa interpretacdo do ser humano que, pressupondo que este age desta
ou daquela forma, visa responder as perguntas: O que ele é? Qual é seu
sentido? Ele destina-se a qué?” (HISLOP, 1950, p. 3). Com esses objetivos,
Tomas utilizou criticamente os conceitos da Filosofia de Aristdteles para
expressar a mensagem crista a tal respeito. Ele transp6s afirmagoes biblicas
sobre a criagdo e sobre o ser humano para uma linguagem conforme os
conceitos da metafisica aristotélica. Na época isso representou uma ousada
inculturacao da fé. E necessario nos familiarizarmos com alguns elementos
da Antropologia de Tomas para compreendermos melhor suas afirmacoes
em Escatologia; eventualmente faremos recurso a Suma Teoldgica, também
obra do Tomds de Aquino maduro. O objetivo nao € oferecer uma visao
abrangente da sua Antropologia®.

O pensamento de S. Tomas tem como matriz a terminologia aristotélica
do hilemorfismo (0An, hyle = “matéria”; poopn, morphé = “forma”). O hile-
morfismo assumido por Tomas parte da distingdo metafisica fundamental
entre poténcia e ato e entre matéria e forma.

Por um lado, poténcia é a possibilidade de existir ou atuar. No alcance de
nossa reflexao, que ¢ antropoldgico, podemos ter poténcia como semelhante
a hyle, matéria, embora, rigorosamente falando, Tomas distinga entre os
dois®. Matéria nio significa para Tomds de Aquino o que hoje designamos assim,
mas aquilo que é possibilidade, ou em poténcia. Tomds escreve: “materia est
id quod est in potentia” (“matéria é aquilo que é em poténcia”) (TOMAS,
STIq.3az2c)

2 Apresentagdes abrangentes encontram-se em HISLOP, 1950, p. 2-10; WAWRYKOW, 2005,
p- 4-8.

> Tomas escreve: "a matéria e a forma se relacionam como poténcia e ato" (TOMAS, ScG 1II,
c.71). Rigorosamente falando, contudo, Tomas realmente distingue poténcia de matéria, e
ato de forma: "A composi¢ao de ato e poténcia é mais frequente do que a composigao de
forma e matéria. Por isso, matéria e forma dividem a substancia natural, mas a poténcia e
o ato dividem o ente comum” (TOMAS, ScG 11, c.54).

4 Ver também: "matéria ¢ ser em poténcia" (TOMAS, ScG TI, c.16).
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Por outro lado, ato é a existéncia de fato, ou a atuacao, em si. No alcance
de nossa reflexdao, que é antropoldgico, podemos ter o ato como seme-
lhante a morphé, forma, embora, rigorosamente falando, Tomas também
distinga entre os dois. Forma ndo significa para Tomds de Aquino o que hoje
compreendemos assim, mas aquilo que existe jd em ato, e ndo sé como possibili-
dade. Tomds expressa-se desse modo: “forma est actus” (“forma é o ato”)

(ST I g.50, a.2, obi.3).

Tomas articula os bindomios de distingao poténcia x ato e matéria x forma
deste modo: “a matéria ndo é sendo poténcia, ja a forma é aquilo pelo qual
algo é, pois é o ato” (TOMAS, ScG 1, c.43). Essas categorias fornecem
a distingdo metafisica fundamental. Antropologicamente, uma coisa ¢ a
possibilidade de existir ou atuar: poténcia ou matéria; outra coisa é de
fato existir ou atuar: ato ou forma.

Por vezes ha integracdo entre a possibilidade de existir e a existéncia de
fato, ou entre matéria e forma. Trata-se de unidade vigorosa e o resultado
€ um corpo, que pode ser vivo ou nao vivo. Para Tomds, portanto, corpo é
algo que s pode ser bom e positivo. Condicdo de existéncia de um corpo é
a unido entre possibilidade de existir e existéncia de fato, entre matéria e
forma, que é também unido entre poténcia e ato. Tomads escreve: “unum-
quodque ex materia et forma compositum est corpus” (“tudo o que é composto
de matéria e forma é corpo” (TOMAS, ScG TI, c¢.50)". Sem a existéncia de
fato ou forma (ato), ndo ha corpo, mas apenas a possibilidade de existir
ou matéria (poténcia). Havendo ambos - a possibilidade de existir e a
existéncia de fato — entdo existe corpo. No corpo, a unidade de matéria e
forma é radical, ja que tal unidade é condigdo metafisica necessaria para
a existéncia de qualquer corpo.

H4 algo que existe de fato e que nao pode ser sé como possibilidade: Deus.
Deus ¢ existéncia de fato, forma (ato), nao é possibilidade de existéncia
ou poténcia (matéria). Tomds escreve: “Se Deus é eterno, é necessario que
nao esteja em poténcia. [...] Ora, Deus, de acordo com o que é, nao pode
nao existir, uma vez que ¢ eterno. Logo, em Deus nado ha poténcia para
existir” (TOMAS, ScG 1, c.16). Deus é so ato, existéncia de fato, forma.
Deus ¢é forma (ato) que nao pode ser recebida na matéria (poténcia), isto &,
s6 como possibilidade. Deus é o tinico que existe de fato e que nao pode
existir s6 em possibilidade. Por isso Deus nao é corpo, o qual implica em
possibilidade de existir ou poténcia (matéria). Tomas escreve: “Aquela

> A expressao também aparece em ST 1 q.90, a.1, obi.2. Ver também: "forma [... €] o principio
de existéncia" (TOMAS, ScG I, ¢.27).

® Ver também: "forma é o ato, enquanto a matéria é em poténcia" (TOMAS, ST I-II q.10,
a.l, ad 2).

7 Ver também: "[Um corpo] é composto de matéria, que é ente em poténcia, e de forma, que
é ato" (TOMAS, ScG 1II, c.69).
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forma que nao pode ser recebida na matéria [isto é, que nao pode existir
s6 em poténcia], mas que se mantém por si mesma, [...] tal forma é Deus”
(TOMAS, ST I q.3 a.2 ad 3)%.

Para passar da possibilidade de existir (poténcia) a existéncia de fato (ato),
todo outro ato ou matéria depende de uma primeira causa ou ser (Deus)
que nao é em poténcia. Tomas observa que Deus é a existéncia de fato
que é absolutamente anterior a qualquer possibilidade de existir, ja que
as demais possibilidades de existir — poténcias — nao passam por si mes-
mas a existéncia de fato, mas necessitam que sejam passadas ao ato por
algo prévio que esteja ja em ato. Ele entdo escreve: “Tudo que de alguma
maneira estd em poténcia tem alguma coisa que é anterior a si. Ora, €
Deus o primeiro ente e a primeira causa, como esta claro pelo que foi dito.
Logo, nao tem em si alguma mescla de poténcia” (TOMAS, ScG I, c.16).

Os corpos em geral, isto é, aquela unidade vigorosa entre possibilidade
de existir e existéncia de fato (entre matéria e forma) podem ser vivos ou
ndo vivos. E fundamental nesta altura compreender corretamente o signi-
ficado do conceito de alma em Tomas de Aquino. Para Tomds, em todos os
corpos vivos (mesmo ndo humanos) aquilo que existe ja em ato (a forma) recebe
um nome especial: alma. Trata-se de um conceito de alma bem diferente
daquele que a representa como resto etéreo de um ser humano morto
vagando pelo espacgo. Por outro lado, nos seres nao vivos a existéncia de
fato (forma) nao se chama alma (anima); um ser nao vivo é inanimado,
inanimatus, sem alma. Tomas escreve: “O corpo ou € vivo, ou € nao vivo.
E claro, porém, que o corpo vivo é mais nobre que o nido vivo. Mas o
corpo vivo nao vive enquanto corpo, pois assim todos os corpos seriam
vivos. E necessério, portanto, que ele viva devido a algo diferente, como
0 nosso corpo vive devido a alma” (TOMAS, ST I q.3 a.1 c).

O ser humano, como em todo os corpos vivos ou nao vivos, ¢ unidade
vigorosa daquilo que é sé em poténcia (matéria) e daquilo que existe ja em
ato (forma). Como ¢é corpo vivo, no ser humano aquilo que existe ja em
ato (forma) chama-se também alma. Caracteristica do ser humano, que o
distingue dos demais seres vivos e o coloca acima destes, é que sua alma
seja intelectiva. Nele, a existéncia de fato (forma) é alma intelectiva, ou
simplesmente intelecto. Tomas escreve: “O principio pelo qual nés, acima
de tudo, compreendemos, seja ele chamado intelecto ou alma intelectiva, é
a forma do corpo” (TOMAS, ST 1 q.76, a.1 c). Desse modo, no corpo vivo
que é humano, a existéncia de fato (forma) chama-se alma intelectiva, que
¢ imortal. A alma intelectiva pode ser também chamada de alma racional,
isto é, alma dotada da faculdade do raciocinio. A alma intelectiva ou
racional possui intelecto (compreensao) e vontade (querer) e ocupa uma

8 Ver também: "Todo corpo é em poténcia. Deus, porém, ndo esta em poténcia, como foi
demonstrado, mas é ato puro. Logo, ndo é corpo" (TOMAS, ScG I, ¢.20).
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posi¢do tnica em toda a criagao. O fato da existéncia do ser humano ser
existéncia dotada de intelecto e vontade faz com que ele transcenda e va
além das demais criaturas como, por exemplo, aquelas criaturas que sao
corpos vivos, mas nao humanos. Outra maneira de Tomas expressar essa
transcendéncia do ser humano é sua designagdo como imagem de Deus.
Embora todos os seres tenham alguma analogia com Deus pelo fato de
participarem da existéncia de Deus, essa analogia geral de todos os seres
com Deus nao os torna imagem de Deus. Tomas recorda:

Agostinho diz, em Gen. ad litt. 6: “Aquilo que, no ser humano, o faz sobressair
pelo fato de Deus o ter feito a sua imagem, é devido a isto: Ele deu uma mente
dotada de intelecto que o coloca acima dos animais que pastam”. Portanto,
aquilo que nao tem intelecto, nado é [feito] a imagem de Deus. [...] Portanto,
se a semelhanga se limita [a pertenga ao mesmo] género, ou a um acidente
em comum, s6 devido a isso nado se podera dizer que algo é imagem de um
outro (TOMAS, ST I q.93 a.2 s.c. c).

Um aspecto dessa transcendéncia € que no corpo humano a existéncia de
fato (forma ou alma intelectiva) é imortal, ao contrario do que acontece com
os demais corpos vivos ndo humanos. Ela é imortal devido ao seu intelecto
e vontade, que a levam a participar da imortalidade de Deus criador.

A antropologia de Sao Tomas de Aquino € vigorosamente unitdria. Como
em todos os corpos (nos quais a unidade entre possibilidade de existir
— matéria — e existéncia de fato — forma — € vigorosa) também no corpo
humano isso se verifica. Também no ser humano a condigao de existéncia
de um corpo € a unido entre a poténcia e o ato, entre a matéria e a forma.
Também no ser humano, sem a existéncia de fato (forma) o corpo nem
sequer existe, mas s6 a possibilidade de existir (poténcia). Existindo a
poténcia e o ato, ai entdo o corpo humano existe. Também no ser humano
a unidade dos dois é radical, ja que condigao necessaria para a existéncia
do corpo. O fato de que neste ser possam se distinguir conceitualmente
aspectos ou principios nao desfaz sua unidade. Tais aspectos ou principios
ndo sao entidades separadas. Tal unidade intrinseca e vigorosa caracteriza
o ser humano. Isso é crucial para nao se compreender dualisticamente a
seguinte afirmagdo de Tomds no campo da distingdo metafisica: “O ser
humano ndo é apenas alma, mas algo composto de alma e corpo” (TO-
MAS, ST 1 q.75 a.4 c). Essa concepgio é o contrario de qualquer dualismo
concebido em chave platonica segundo o qual o corpo € negativo. Vimos
que, para Tomads, quando matéria e forma se verificam, o resultado é um
corpo e que, assim, corpo para ele é algo que so pode ser bom e positivo. Vimos
também que ¢é indevida a compreensao de alma em Tomas como sendo
resto etéreo de ser humano morto que vaga pelo espaco. A existéncia de
fato — alma — precisa realizar-se mediante o corpo, pois s6 assim a pessoa
se aperfeicoa no conhecimento e na virtude (TOMAS, ScG 1II, c.144). Ele
comenta também que a existéncia de fato — alma — do ser humano que
venha a se dar separadamente do corpo “é de algum modo imperfeita”
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(TOMAS, ScG 1V, ¢.79) e é contra a natureza de tal existéncia de fato. Para
Tomas, é inaceitdvel uma concep¢ao adequada de ser humano apenas
como alma. O ser humano pensado sem o corpo, mas apenas como alma,

esta como que mutilado.

Segundo Tomas de Aquino, nos corpos vivos humanos a existéncia de
fato (forma, denominada alma intelectiva) é imortal, ao contrario dos
demais corpos vivos ndo humanos, cuja existéncia tem inicio e fim. Mas
a experiéncia demonstra que os humanos morrem. Para Tomas, a morte
€ uma deficiéncia provisdria pela qual o ser humano passa. Nesse caso
a existéncia de fato (forma) é imortal mesmo na deficiéncia radical do
corpo vivo, que é a morte. Tomas afirma: “Que a alma permanece apos
0 corpo, isto acontece por uma deficiéncia do corpo [per defectum corporis],
que € a morte. Deficiéncia [defectus] esta que ndo havia quando a alma foi
inicialmente criada” (TOMAS, ST I q90 a4 ad 3). Para Tomas, portanto,
mesmo em tal fase provisoria deficiente do ser humano, a existéncia de
fato (forma, denominada alma intelectiva) prossegue, pois participa da
imortalidade de Deus. Mas sera fase provisoria, a ser superada por ocasiao
do juizo final e da ressurreicdao da carne.

2 A Escatologia de S. Tomds de Aquino

Os termos escatologia ou escatolégico nao se encontram nos escritos de
Tomas. Ali, porém, encontra-se clara concep¢ao da vida apds a morte e
do futuro tempo da parusia. Na Suma contra os Gentios, o quarto e ultimo
livro é dedicado exclusivamente ao exame dos assuntos que sdo acessiveis
apenas pela revelagao divina e que nao podem ser provados so6 pela razao.
No final desse quarto livro é que se encontra a exposi¢do de Tomas no
campo do que hoje denominamos Escatologia. O fato de que a derradeira
parte da Suma Teolégica tenha permanecido incompleta leva a recomendar
esse quarto e ultimo volume da Suma contra os Gentios, que oferece visdao
agil e abrangente dos principios da Escatologia de Tomas (WAWRYKOW,
2005, p. 147). Nessa obra, sua concepgao a esse respeito herda a atencao
fulcral sobre a ressurrei¢do da carne, que ja era uma constante tanto
na reflexdao dos Padres da Igreja como na sintese de Juliano de Toledo
(Prognosticum futuri saeculi) redigida cinco séculos antes de Tomads. Assim
como nesses autores, o interesse do Aquinate na maioria dos capitulos
dedicados a Escatologia se concentra na ressurreicao final, cujo paradigma
é a ressurreicao de Cristo.

2.1 Escatologia realizada e Escatologia presente

Nesse volume da Suma contra os Gentios, a abordagem do que hoje chama-
mos de Escatologia realizada (o evento de Jesus Cristo como acontecimento
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escatologico crucial) e Escatologia presente (Cristo que se manifesta na vida
atual) pode ser indicada em trés temas.

Primeiramente, a Escatologia realizada é abordada mediante o exame da
encarna¢ao da segunda pessoa do Deus-Trindade. Tal exame preocupa-
-se sobretudo em explicar metafisicamente a possibilidade da unido entre
natureza divina e humana em Cristo.

Em segundo lugar, ambas sdo encontradas na definicao de Reino de Deus.
Ja Agostinho de Hipona havia interpretado a passagem de Ap 20,1-12 (o
“reino com Cristo durante mil anos”) em chave eclesiolégica segundo a
qual esse reino de mil anos significaria a era crista e da Igreja Catdlica.
“Assim, traduzindo a visdo milenarista de Ap 20 em termos eclesiologicos,
Agostinho estabeleceu os fundamentos para a tendéncia bastante difundida
da teologia latina posterior de identificar o reino de Deus, pelo menos
neste primeiro estagio de existéncia, com a Igreja Catolica institucional”
(DALEY, 1994, p. 196). Oito séculos depois, e refletindo o auge da nogao
de cristandade, a Escatologia de Tomas expressava essa identificagao. Ele
escreve: “por mil anos entende-se todo o tempo da Igreja, no qual os mar-
tires e os outros santos reinam com Cristo, tanto na presente Igreja, que
se chama reino de Deus, quanto na patria celeste das almas. Com efeito,
o numero mil significa perfeicao” (TOMAS, ScG IV c.83).

Em terceiro lugar, se por um lado Tomas sublinha no presente a justica
da adoragdo e do louvor a Deus que nos permitem responder com fé,
esperanca e caridade expressadas em atos de religidao que concretizam as
virtudes teologais (LAMB, 2004, p. 229), por outro lado na vida presente
a manifestagao de Cristo como o definitivo de Deus (Escatologia presente)
€ concebida s6 na acdo dos sacramentos. Para Tomas, antes da morte a
efetivacdo do beneficio trazido pela morte de Cristo acontece nos sacra-
mentos dentro da Igreja Catdlica. Fora dos sacramentos, a efetivacdo da
acao salvifica de Cristo so se realizara, e isso na sua dimensdao maxima,
na Escatologia futura: “E nos sacramentos que conseguimos o efeito da
morte de Cristo quanto a remissdao da culpa, porque ja foi dito que os
sacramentos obram segundo o poder da paixdo de Cristo. Mas, é no fim
dos tempos que nds conseguiremos o efeito da ressurreicao de Cristo
quanto a liberacdo da morte” (TOMAS, ScG IV ¢.79).

2.2 Escatologia futura

O foco da Escatologia do Tomas de Aquino maduro é a abordagem dos
acontecimentos futuros, no arco compreendido entre o pds-morte e a paru-
sia. Segundo ele, no futuro que advém com a morte a pessoa experimenta
um estado deficiente que perdura até a ressurrei¢iao. Aqui é importante
ter presente o significado de corpo e alma para Tomas. Na sua abordagem
antropologica, corpo é a unidade radical entre possibilidade de existir
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(poténcia ou matéria) e existéncia de fato (ato ou forma): “Tudo o que é
composto de matéria e forma é corpo” (TOMAS, ScG 11, ¢.50). No caso
dos corpos vivos, a existéncia de fato (forma) recebe nome especial: alma;
para Tomas, alma nao ¢é resto etéreo de pessoa morta. A caracteristica do
ser humano, que o distingue dos demais seres vivos, € que sua existéncia
de fato — forma ou alma — seja intelectiva e, portanto, imortal, ao contra-
rio dos demais corpos vivos nao humanos. A experiéncia, porém, mostra
que os corpos vivos humanos morrem. Tomads apresenta a morte humana
como um defeito: “A necessidade de morrer € um defeito [est defectus] na
natureza humana proveniente do pecado” (TOMAS, ScG IV ¢.82). Apés
a morte inicia-se uma fase provisoria deficiente, resultado de um defeito
na natureza humana. Nessa fase deficiente, a humana existéncia de fato
— forma ou alma — se mantém ja que participa da imortalidade de Deus.
Na Suma contra os Gentios Tomas expde que entdo essa existéncia de fato
da pessoa — alma — ja recebe prémio ou punicdo de acordo com o que
fez antes de morrer: “Logo apds a morte, as almas dos homens recebem,
segundo seus méritos, [...] o prémio ou a pena pelo que fizeram enquanto
estavam no corpo” (TOMAS, ScG 1V c. 91).

A fase provisoria entre morte e ressurreigao pode ser periodo de purificar
as faltas que a pessoa cometeu antes de morrer. Tal depuragao € feita
através de sofrimento que vem infligido por penas capazes de compensar
ou reparar as faltas cometidas. Tomas de Aquino emprega a logica juri-
dica antiga da compensacao ou reparacao dos crimes e delitos cometidos
através de sangdes que trazem dor ou prejuizo a quem os cometeu. Essa
logica ja se encontrava na reflexdo de varios autores da época patristica
e remontava a figuras juridicas da Antiguidade. Nesse sentido, ja encon-
tramos em Tomas de Aquino inclusive o termo purgatério:

As vezes acontece que a purificagio ndo se realiza totalmente nesta vida, e
que o homem permanece ainda devedor de pena, ou por alguma negligéncia
ou ocupacao, ou, também, porque foi surpreendido pela morte. Entretanto,
por esta razao, a alma nao merece ser excluida totalmente do prémio, porque
estas coisas podem acontecer sem pecado mortal, [...] E necesséario, pois, que
as almas sejam purificadas apds esta vida, antes de alcangar o prémio final.
Mas, esta purificacdo [purgatio] se faz por penas, assim como nesta vida a
purificacdo completa teria sido feita por penas satisfatorias [...]. A consecucao
do prémio serd retardada para as almas dos bons, que tém algo a satisfazer
neste mundo, até que sofram as penas purificadoras. E esta é razao pela qual
afirmamos existir o Purgatdrio [Purgatorium] (TOMAS, ScG IV c.91).

A situagao dos falecidos no purgatério € a razao pela qual se costuma
rezar por eles. Tomas recorda essas preces pelos falecidos e comenta:
“lessa] oragao seria inutil se ndo se afirma existir o Purgatorio apos a
morte. A Igreja ndo ora por aqueles que ja estdo no término do bem ou
do mal, mas por aqueles que ainda ndo chegaram ao término” (TOMAS,
ScG IV c.91).
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Antes da morte, a liberdade do individuo podia converter-se do mal para
0 bem, ou passar do bem para o mal. Logo apds a morte, porém, Tomas
expOe que a liberdade do sujeito ndo muda mais de diregdo: “As almas,
apos se separarem do corpo, se tornam imutaveis quanto a vontade, a saber,
posteriormente, a vontade do homem nao pode mudar-se, nem do bem
para o mal, nem do mal para o bem” (TOMAS, ScG IV c.92). Isso acontece
também com aquelas que estao no processo de purificacao: “Ha algumas
almas que, logo apds a separacdo, ndo chegam a bem-aventuranca, e que,
entretanto, nao sao condenadas, pois trazem consigo algo a purificar; [...
elas] nao se diferenciam das almas bem-aventuradas quanto ao fim [...].
Portanto, também essas almas terdo a vontade imutavel” (TOMAS, ScG
IV c. 94).

A abordagem metafisica — a consideracdo sobre a esséncia das coisas
— caracteristica do pensamento de Sao Tomés de Aquino deixa marcas
visiveis na sua Escatologia. A meta final do cosmo, apresentada pela
revelacdo crista originalmente com outra matriz de pensamento, é tema-
tizada por Tomas mediante categorias metafisicas. Para os justos, o que
se verifica apds a morte, mesmo antes da ressurrei¢cao, é uma relacao
direta com a esséncia de Deus. Tomas escreve: “Nao estamos presentes
[diante de Cristo] sendao quando vemos Deus em sua esséncia, pois en-
quanto caminhamos pela fé e ndo pela sua esséncia, estamos ausentes do
Senhor. Portanto, imediatamente depois de separar-se a alma do corpo,
vé a Deus em sua esséncia, que é a tltima bem-aventuranca” (TOMAS,
ScG IV ¢91). O tema de uma visdo pds-morte compreendida em cha-
ve metafisica é bastante caro ao Doutor angélico, que sublinha: “Desde
que a alma se separa do corpo, torna-se capaz da visao divina, a qual
nio podia chegar, enquanto estivesse unida a um corpo corruptivel. E
na visao de Deus que consiste a ultima bem-aventuranga do homem”
(TOMAS, ScG IV ¢.91).

Na exposicao sobre o final escatoldgico da criacdo Tomds de Aquino
inclui: “(1) Seu cumprimento em eterna felicidade no reino beatifico de
Deus. (2) A ressurrei¢ao de toda a humanidade em Cristo. (3) Cristo que
julga os vivos e os mortos, punicdo eterna ou felicidade eterna no novo
céu e nova terra” (LAMB, 2004, p. 225). Na Suma contra os Gentios, de
grande importancia é a notavel extensdao dedicada ao primeiro tema, a
felicidade. O enfoque do Agquinate considera trés patamares nos quais,
em niveis crescentes, a felicidade pode ser atingida. O patamar mais ele-
mentar situa-se nesta vida antes da morte. Tomas observa: “é impossivel
que esteja nesta vida a felicidade ultima do homem” (TOMAS, ScG TII,
c.48). Mais elevado, o segundo patamar de felicidade situa-se no estado
intermediario entre a morte e a ressurreicao. Tomas escreve: “o0 homem
pode chegar a verdadeira felicidade depois desta vida, estando a alma
do homem como imortal naquele estado em que a alma conhecerd pelo
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modo como conhecem as substancias separadas” (TOMAS, ScG III, c.48).
Contudo, para Tomas, essa felicidade maior no estado intermedidrio ndao
é 0 nivel maximo de felicidade reservado aos seres humanos. Ele frisa
que a existéncia de fato — alma — sem corpo € contra a natureza e que em
tal estado a bem-aventuranca maxima ¢ impossivel. O nivel maximo de
felicidade s6 pode dar mediante a ressurreigao da carne, que é superagao
desse estado contra a natureza (TOMAS, ScG IV ¢.79).

Na Suma contra os Gentios, a maior parte das consideragdes no campo da
Escatologia ¢ dedicada a ressurreigao futura. Esta ndo sera mero fenomeno
natural, pois o estado de natureza nao tem capacidade de operar por si
mesmo a revivificagdo do corpo morto. Tomas escreve: “A restauracao de
um corpo morto para a vida excede a capacidade de a¢dao da natureza”
(TOMAS, ScG IV ¢.82). Ele enumera argumentos para a razoabilidade da
ressurrei¢ao. Por exemplo, afirma que a existéncia de fato — alma — no
estado deficiente apds a morte é contraria ao que de mais profundo Deus
quis para o ser humano. Tomas argumenta também que a felicidade mais
elevada se dd quando quem ¢é feliz é perfeito, mas que a existéncia de
fato — alma — no estado deficiente pés-morte é imperfei¢do, o que exigiria
a ressurreicio da carne (TOMAS, ScG IV c¢.79).

Tomas de Aquino reflete sobre uma série de caracteristicas dos ressuscitados.
Por exemplo, por um lado ele ressalta a continuidade de natureza entre o
corpo ressuscitado e o corpo de antes da morte. O corpo ressuscitado nao
serd aéreo ou etéreo, como aconteceria se o corpo anterior a morte fosse
descartavel; sera concreto e material. Ele escreve a esse respeito:

O corpo do homem ressuscitado deve ser dotado de tato, porque todo animal
tem tato. E o ressuscitado, se ¢ homem, deve ser animal. Ora, o corpo aéreo nao
pode ser dotado de tato, [...] uma vez que é necessario que o corpo mediante
o qual se da o tato, seja 0 meio entre as qualidades tangiveis, de tal modo
que esteja em poténcia para elas [...]. Portanto, é impossivel que o corpo do
homem ressuscitado seja aéreo e semelhante aos ventos (TOMAS, ScG IV c.84).

Por outro lado, outra caracteristica é que havera também certa diferenga
entre os corpos de antes da morte e os corpos ressuscitados. A principal
delas é que o corpo ressuscitado nao apodrecera. Tomads observa: “Em-
bora os corpos dos ressuscitados serdo da mesma espécie que 0s nossos
corpos agora, entretanto terdo outra disposi¢do. Em primeiro lugar, todos
os corpos dos ressuscitados, seja dos bons, seja dos maus, serdao incorrup-
tiveis” (TOMAS, ScG IV c.85). Além dessas, Tomés desenvolve no campo
da metafisica uma série de outros elementos que serao diferentes entre os
corpos de antes da morte e os ressuscitados: “o corpo sera sublimado as
propriedades dos corpos celestes, a saber, sera claro, impassivel, moével,
sem dificuldade e trabalho, e grandemente perfeito em sua forma” (TO-
MAS, ScG IV ¢.86). Outra diferenca que ele destaca num extenso capitulo
€ que os ressuscitados ndo se valerdo nem de alimentos nem de sexo.
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No que diz respeito a nutri¢do, Tomas observa que, se os ressuscitados
precisassem se alimentar regularmente, ficariam imensos e aumentariam
constantemente de tamanho devido a incorruptibilidade. Ele observa: “Se
sempre se utilizar do alimento, uma vez que o alimento é transformado
em corpo do qual nada se dissolve, é necessario que o crescimento se
faca segundo alguma dimensao e dever-se-a dizer que o corpo do homem
ressuscitado aumentard ao infinito. O que é impossivel” (TOMAS, ScG IV
c.83). Sobre Jesus ter se valido de alimentos apos a ressurreicao, Tomas
apresenta a distingao: “Quanto a Cristo deve-se dizer que, apds a ressur-
reicao, ele comeu nao por necessidade, mas para demonstrar a verdade
de sua ressurreicio” (TOMAS, ScG IV ¢.83). Tomas faz uma observacio
hermenéutica a respeito de passagens da Sagrada Escritura que parecem
prever a utilizagdo dos alimentos na Escatologia futura: “elas devem ser
entendidas espiritualmente. Com efeito, a Escritura divina nos propde
coisas inteligiveis sob a semelhanca de coisas sensiveis, para que o nosso
espirito, por estas coisas que conhece, aprenda a amar o que nao conhe-
ce” (TOMAS, ScG IV ¢.83). Ele lembra que a bem-aventuranga final trara
prazeres que serao comuns entre os humanos e os anjos, ao passo que 0s
prazeres da alimentacdo e do sexo sdo comuns entre nos e os animais.
Ele argumenta entdo que pensar na bem-aventuranca humana com tais
prazeres comuns com os animais equivaleria dizer que a bem-aventuranga
dos anjos nao seria ja perfeita. Tomas escreve:

Se alguém diz que os ressuscitados se utilizarao de alimentos e de sexo, nao para
a conservagdo ou o crescimento do corpo, nem para a conservagao da espécie
ou a multiplicacdo dos homens, mas por algum prazer que existe nesses atos
a fim de que os homens nao caregam de algum prazer na recompensa tltima,
esta claro de muitas maneiras que essa afirmacao é inconveniente. Primeiro,
porque a vida dos ressuscitados sera mais ordenada que a nossa vida, como ja
se disse. Nesta vida é desordenado e vicioso se alguém se utiliza dos alimen-
tos e do sexo s6 pelo prazer, e ndo pela necessidade de sustentar o corpo ou
procriar a prole. E isso é razoavel porque os prazeres que existem nas agdes
citadas nao sao fins das agdes, antes o contrdrio; a natureza ordenou os prazeres
nesses atos a fim de que os animais, por causa do trabalho, nao desistissem
desses atos necessarios para a natureza, o que aconteceria se nao fossem pro-
vocados pelo prazer. Logo, a ordem é invertida e inconveniente se essas agdes
sao exercidas somente pelos prazeres. Portanto, de nenhuma maneira havera
tais coisas nos ressuscitados, cuja vida se afirma ordenadissima. Ainda. A vida
dos ressuscitados ordena-se para a conservagao da bem-aventuranca perfeita.
Ora, a bem-aventurancga e a felicidade do homem nao consistem nos prazeres
corporais [...]. Ademais. Os atos das virtudes se ordenam a bem-aventuranga
como a um fim. Portanto, se no estado da bem-aventuranga futura existissem
prazeres de alimento e de sexo como pertencentes a bem-aventuranga, seguir-
-se-ia que na intengao daqueles que agem virtuosamente haveria, de algum
modo, esses prazeres. E isso exclui a razao de temperanga, porque é contra
a razao de temperanca que alguém agora se abstenha dos prazeres para que
possa desfrutar mais deles depois. Tornaria, assim, toda castidade impudica e
toda abstinéncia gulosa (TOMAS, ScG IV ¢.83).
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Na exposicao sobre a Escatologia futura, Tomds de Aquino concede grande
importancia ao julgamento universal que se verificara no final dos tempos.
Naquela ocasiao, tendo acontecido a ressurreigido da carne de todos os
falecidos, havera em seguida a avaliagdo critica das condutas de vida. O
Doutor angélico afirma que ha duas fases de retribuicdo pelo que se fez
durante a vida. Uma, imediatamente apds a morte; a outra, “quando os
corpos forem reassumidos [...]. Ora, a primeira retribuicao se faz a cada
um separadamente, ja que separadamente morre cada qual. A segunda
retribuicdo se fara a todos simultaneamente, pois todos ressuscitarao si-
multaneamente” (TOMAS, ScG IV ¢.96). O juiz universal sera Cristo, junto
com outros muito proximos dele. Apds o julgamento universal, a grande
atividade dos justos ressuscitados sera a contemplacao de Deus. O prémio
maximo da virtude, que ja havia sido expresso em chave metafisica — visao
da esséncia ontolégica de Deus — vem sublinhado por Tomas também deste
modo: “Todas as ocupagdes da vida ativa cessardo, as que sao ordenadas
ao uso de alimentos e de sexo, e de outras coisas necessdrias para a vida
corruptivel. Somente a ocupagao da vida contemplativa permanecera nos
ressuscitados” (TOMAS, ScG IV ¢.83). Para os justos haverd grande diferenca
também no campo dos desejos e da submissdo ao Espirito Santo. Tomas
enfatiza os desejos e sublinha que aqueles sublimes serao todos realiza-
dos. Unido ao seu fim ultimo, o ressuscitado “fluira da visdo divina [...] e
experimentard em tudo o seu desejo realizado. E porque € pelo desejo da
alma que o corpo se move, seguir-se-4 que o corpo obedecera totalmente
ao sinal do Espirito” (TOMAS, ScG IV ¢.86). No desejo ndo havera sombra
de mal, pois assim como o ressuscitado que “frui de Deus terd o desejo
completo quanto a aquisi¢ao de todo bem, assim também tera o desejo
completo quanto a remogao de todo mal, porque ndo ha lugar para algum
mal onde estd 0 sumo bem” (TOMAS, ScG IV ¢.86). O corpo ressuscitado
sera espiritual ndo no sentido de consisténcia vaporosa ou etérea. Tomas
esclarece que a passagem de Sao Paulo em 1Cor 15,44 deve ser compre-
endida no sentido de um corpo fisico totalmente submetido a Deus: “O
corpo ressuscitado serd, pois, espiritual nao porque seja um espirito, como
alguns entenderam mal, a saber, considerando o espirito uma substancia
espiritual como o ar ou o vento, mas porque o corpo ressuscitado estara
sujeito totalmente ao Espirito Santo” (TOMAS, ScG IV c.86).

Tomas pressupde uma cosmologia na qual, acima da terra, estd o céu
com sete camadas. Os justos ressuscitados estardao num lugar ainda mais
alto. A concepgdo metafisica de Escatologia futura transparece novamen-
te quando Tomads expde que ali eles viverdo sem quaisquer outros seres
vivos como animais ou plantas: “Terminado o juizo final [...], os homens
serdo incorruptiveis [e] se suprimira de toda criatura corpdrea o estado de
geragao e de corrupgao. [...] Os outros animais e as plantas [...], que sao
corruptiveis, de modo algum permanecerao, seja total, seja parcialmente,
naquele estado de ndo corrupgao” (TOMAS, ScG 1V c. 97). A concepcao
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metafisica de futuro externa-se também na indica¢dao da inexisténcia de
tempo ap0s a ressurrei¢gdo. A atemporalidade final do cosmo é explicada
pela auséncia geral de movimento. Segundo Tomads, isso é metafisicamente
necessario para a imutabilidade do mundo definitivo. Ele vale-se de uma
citagao do livro do Apocalipse tomada inesperadamente em outro sentido:

Para que cessem a geragdo e a COrrupgao nos corpos inferiores, sera necessa-
rio, também, que cesse o movimento do céu. Por isso diz o Apocalipse: “Nao
havera mais tempo” [Ap 10,6 ...]. Cessando o movimento do céu, a geracdo e
a corrupgao causadas pelos elementos, a substancia de tudo isso permanecera
pela imutabilidade da bondade divina (TOMAS, ScG 1V, c.97).

3 A analogia da mutilacdo: ferramenta para compreender o
estado intermedidrio

A reflexdao contemporanea lancou davidas sobre a possibilidade de feli-
cidade para o ser humano num estado intermedidrio entre a morte e a
ressurreicao. Esforgando-se em solucionar os problemas que levantava, essa
linha de reflexdo formulou a teoria da ressurreicio na morte, difundida no
ambiente académico teoldgico brasileiro’. Exposicoes e criticas abrangentes
encontram-se disponibilizadas™.

No que diz respeito a retribuigdo ao ser humano naquele estado inter-
mediario, a teoria da ressurreicio na morte objeta que a retribuigdo ndo
poderia ser feita s6 a alma. Para rejeitar tal retribuigdo, a teoria argumenta
que o sujeito do prémio ou castigo apds a morte deve ser a pessoa toda e
que, portanto, qualquer retribuicdo sé pode ser concedida ao ser humano
todo e nao apenas a uma parte dele, a alma. Tal proposta raciocina que,
como o ser humano € na sua inteireza o sujeito do mérito e do demérito,
é também ele por inteiro que esta sujeito a retribuicdo na existéncia apods
a morte.

O problema dessa objecao estd na compreensao da premissa do raciocinio:
o ser humano é na sua inteireza — a pessoa toda — o sujeito do mérito e do
demérito. A expressao na sua inteireza, ou os equivalentes na sua totalidade
e a pessoa toda, é ambigua. A analogia da mutilacdo é uma ferramenta que
ajuda a perceber tal ambiguidade e a compreender a retribui¢ao no estado
intermedidrio. Ela vale-se de uma realidade da etapa humana provisdria

? Expoente da teoria da ressurreicdo na morte em nosso contexto é a obra de BLANK, 2000,
p- 71-164. O autor mais representativo dessa teoria no ambito europeu é Gisbert Greshake
(GRESHAKE; LOHFINK, 1978, p. 156-184; GRESHAKE, 1981, p. 101-105).

10 Uma exposi¢ao abrangente e a critica da teoria da ressurrei¢io na morte encontra-se em
OLIVEIRA, 2017, p. 653-680. Também um documento da Comissdo Teoldgica Internacional
oferece a exposigdo e a critica da ideia (CTI, 1990, 2 e 3).
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de antes da morte para entender figuradamente um elemento da etapa
humana provisoéria depois da morte.

Antes da morte ha pessoas a quem faltam partes. Essa auséncia pode acon-
tecer porque tais partes nao se formaram antes do nascimento ou porque
foram amputadas apds. Tal auséncia de partes pode ser de reduzida a
extensa abrangéncia. Dificilmente se ousaria afirmar que uma pessoa nessa
condicao € menos pessoa que uma outra a qual nao falta nenhuma parte.
Essa pessoa a quem faltam partes é pessoa na sua inteireza e na sua totalidade.
Mesmo com auséncia de partes, essa pessoa toda é pleno sujeito de mérito ou
demérito. Antes da morte essa pessoa pode experimentar consolacao divina,
intimidade com Deus e a presenca de Cristo tanto quanto qualquer outra
pessoa a quem nao faltam partes.

Analogicamente o estado intermediario pode ser entendido como outra
etapa provisoria na qual faltam partes da pessoa. Na consideragao do ser
humano apds a morte, essa analogia expressa bem, sem subterftigios, o
alcance da forca imensa que € a morte. Esta é capaz de mutilar pesada-
mente o sujeito, consegue aniquilar uma grande parte do seu ser, mas ndo
toda aquela pessoa. O cadaver que vemos apos o falecimento encontra-se
liquidado pela imensa forca da morte. Contudo, essa forca poderosa nao
consegue liquidar por completo o sujeito. Deste, analogamente, permanece
apos a morte uma minima, mutilada e incompleta expressao de algo de
toda a vida que aquela pessoa tinha antes de falecer. Tal minima e mu-
tilada expressdao da pessoa, que a morte nao consegue aniquilar, é a sede
mais profunda da liberdade, da responsabilidade e do sentido de bem
e mal. O estado provisorio do ser humano apds a morte ndo é nem um
pouco mais ideal pelo fato de se ver livre do corpo; pelo contrario, é um
estado maximamente mutilado. Quem passa pela morte experimenta a maior
mutilacdo que um ser humano pode sofrer e ainda prosseguir existindo como
ser humano. Isso vale tanto para Cristo (“o matardo, mas no terceiro dia
ressuscitara”, Mt 17,23)!! como para nos. A respeito da expressao terrivel-
mente mutilada do sujeito — minima expressao ativa que permanece apos
a morte e que esta ndo tem poder para liquidar totalmente porque criada
“a imagem de Deus” (Gn 1,27) —, como designa-la? A revelacdo crista e
a Tradicdo eclesial referem muitas vezes essa minima expressdo como
alma (Yvxn), psyché). Poderia ser empregada outra palavra, mas essa traz
consigo longa tradigao de uso (CDF, 1979, 3). Analogamente, essa minima e
mutilada expressdo de ser humano ndo é menos pessoa que uma pessoa a qual,
antes da morte, faltam partes. A pessoa morta a quem, analogamente, falta
tal parte mutilada € pessoa na sua inteireza e na sua totalidade. Esse ser

1 Qutras passagens nessa linha sdo Mt 16,21; 20,19; Jo 2,19. Também as profissdes de fé
desde o simbolo apostolico falam que Cristo "morreu [...] e ao terceiro dia ressuscitou dos
mortos" (DH 10).
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humano é pleno sujeito de mérito ou demérito mesmo com, analogamente,
a auséncia de tal parte importante. Assim como o sujeito mutilado antes
da morte pode ser beneficiado por retribuigdes e intimidade com Deus,
assim também apds a morte, no analdgico grau maximo de mutilagao,
pode o ser humano ser beneficiado. Todo esse sujeito como que mutilado
pode ja ser alvo de um grau de bem-aventuranca que Paulo designa como
“estar com Cristo” (Fl 1,23) e “morar junto com o Senhor” (2Cor 5,8).
Vimos que para Tomds de Aquino esse grau de bem-aventuranca nao é,
contudo, o grau maximo e que ha um patamar de bem-aventuranga que
0 supera: apos a ressurrei¢ao da carne. Segundo Tomas, o ser humano
s6 pode alcangar a felicidade mais completa quando sua existéncia de
fato — a forma, significado da palavra alma — passa a se fazer novamente
no corpo (TOMAS, ScG IV ¢.79).

Para Tomas de Aquino era impensavel a concepgao adequada do ser
humano apenas como alma. Corpo para Tomds é algo que sé pode ser bom e
positivo. Também para ele o ser humano, pensado sem o corpo, mas apenas
como alma, estaria como que mutilado. E o contrario de qualquer dualismo
platonico de corpo como algo negativo. Tomas escreve: “A alma precisa
do corpo para a consecugao da sua finalidade ja que é pelo corpo que
ela se aperfeicoa tanto no conhecimento como na virtude” (TOMAS, ScG
I, c.144). Ele comenta também: “A alma se une naturalmente ao corpo
uma vez que é, segundo a sua esséncia, a forma do corpo. Portanto, que
a alma exista sem o corpo € contra a natureza da mesma alma. [...] A
alma separada do corpo é de algum modo imperfeita [aliquo modo imper-
fecta]” (TOMAS, ScG 1V, ¢.79). Para o Doutor angélico, a existéncia de fato
(forma) do ser humano ¢ imortal mesmo na deficiéncia radical do corpo
vivo, que é a morte. Ele afirma: “Que a alma permanece apds o corpo,
isto acontece por uma deficiéncia do corpo [per defectum corporis], que é
a morte. Deficiéncia [defectus] esta que nao havia [no inicio]” (TOMAS,
ST I q.90 a.4 ad 3). A morte, portanto, pode ser analogamente entendida
como a maior mutilagdo possivel que um ser humano pode sofrer sem
que cesse de existir, ou, na linguagem de Tomas, sem que deixe de ser ato
(existéncia de fato, forma, que ele chama de alma intelectiva) e se torne
apenas poténcia (possibilidade, matéria).

Assim como havia sido a existéncia antes da morte, tal estado inter-
mediario serd também provisorio. Ele nao é idéntico a ressurreicao
da carne no final do cosmo. A ressurrei¢do se manifestard vinculada
a evento cosmico inédito, tradicionalmente denominado parusia. Essa
fase ressuscitada da pessoa, a segunda apds a morte, ndo sera mais
provisoria. O individuo encontrar-se-a2 novamente no estado integral,
ndo mais mutilado ou incompleto. No entender de Tomés de Aquino,
sO nessa segunda fase pds-morte é que sera possivel a felicidade mais
completa, a bem-aventuranga maxima.
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Conclusdo

O processo ecuménico que renovou a Escatologia a partir do final do século
XIX trouxe de modo irrenunciavel a riqueza de uma melhor expressao
daquilo que a revelagao crista de fato traz a esse respeito. Essa renovacao
fomenta também o impeto a conhecermos melhor a histdria da Escatologia,
a apropriar-nos de seus valores e a esmerar-nos para nao incorrermos
em suas lacunas. Do tesouro dessa historia desponta o que o Tomas de
Aquino maduro refletiu no tocante ao assunto. “A maior contribuig¢ao de
Tomas para a Escatologia ¢ sua profunda andlise da bem-aventuranga
como desejo mais profundo das criaturas inteligentes e de toda a criacao”
(LAMB, 2004, p. 225). Ele fez exame cuidadoso, sob os pontos de vista
cognitivo e metafisico, do que implica dizer que o coragao da criatura
sO terd repouso realmente em Deus. Tomas exp0Os que tal felicidade tem
trés patamares. Os dois primeiros se dao nesta vida antes da morte e no
estado intermediario. Ele deixa claro que o patamar maximo de bem-
-aventuranga sd pode se dar apds a ressurreigao da carne porque, no
estado intermediario, a existéncia de fato — o ato, a forma, nesse sentido
a “alma” — da pessoa é de algum modo imperfeita e deficiente. Nesse
ponto especifico, se fosse vivo o Doutor angélico discordaria da afirmacao
de Bento XII na Constituicao Benedictus Deus de 1336, escrita cerca de ses-
senta anos apos a morte de Tomas: que, no estado intermediério, a “visao
da esséncia divina e sua fruigao [...] sem alguma interrupgao ou privacao
da mencionada visao e frui¢ao, permanecem ininterruptas e continuarao
até o juizo final e, a partir deste, por toda a eternidade” (DH 1001). Essa
afirmacao sugere igualdade da bem-aventuranga anterior e posterior a
ressurreicao da carne, como se esta fosse indcua e nao tivesse impacto
sobre a felicidade final.

A reflexdo de Tomas de Aquino compde uma Escatologia sapiencial.
Trata-se de sabedoria casada com a justica. Em linha com a Escatologia
patristica, Tomas sublinha o estado final do cosmo como consumacgao
em justica beatifica da criagao e da redencdo em Cristo (LAMB, 2004, p.
226-227). Sua Escatologia também suplanta qualquer dualismo na relagao
entre alma e corpo. Enxergar dualismo — como se um fosse positivo e o
outro negativo e descartavel — na Escatologia do Aquinate patenteia falta
de compreensao a respeito de sua reflexao e conceitos. Para ele, uma
hipotética existéncia humana maximamente beatifica sem a ressurreicao
“nesta carne na qual agora vivemos” (DH, n. 72) nao corresponderia as
promessas da boa-noticia de Cristo (LAMB, 2004, p. 233). Nesse ponto
especifico, o Tomas de Aquino maduro ainda esta bem a frente da con-
temporanea teoria da ressurreicio na morte que, partindo de argumentacao
unitaria, chega efetivamente a uma proposta dualista: menospreza “esta
carne na qual agora vivemos” ao propor uma ressurreicio imediata em
algum outro corpo que nao este de antes da morte. Tomas, pelo contrario,
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herda e desenvolve a atencao fulcral sobre a ressurrei¢ao da carne atual
que era frequente na reflexao da época patristica.

Ao utilizar conceitos da Filosofia de Aristoteles para expressar os conteti-
dos da revelagdo crista, Tomas de Aquino sustentou a atemporalidade do
cosmo apos a ressurreigao universal. A passagem biblica que fala “Nao
haverd mais tempo” (Ap 10,6) é inesperadamente empregada por ele como
fundamentagao para sua ideia da inexisténcia de tempo a partir de entao.
Na verdade, se trata de expressdo a respeito da iminente instauracdo do
tempo final. A concepcao do atemporalismo desacredita a dimensao his-
torica do ser humano; pressupde outrossim que a histéria da salvacao, em
algum ponto do futuro, deixara de ser histéria. O ser humano seria entdo
retirado da histdria da salvagao. Nao menos importante, o atemporalismo
“nado parece levar em conta suficientemente a verdadeira corporeidade da
ressurrei¢ao, pois nao se pode chamar de verdadeiro um corpo alheio a
toda nogao de tempo” (CTI, 1990, 2.2).

A partir sobretudo da sintese de Escatologia elaborada por Juliano de
Toledo em 688 (Prognosticum futuri saeculi) e da apresentagao nesse campo
elaborada metafisicamente no século XIII pelo Tomas de Aquino maduro,
algumas énfases e siléncios formatarao, até o século XX, as abordagens
nesse campo e dardo origem a lacunas: (1) Enfase sobre a Escatologia futura
do pos-morte e do final do cosmo. (2) Emprego de hermenéutica biblica
factual para ler as passagens que tratam da Escatologia futura, ao invés
da interpretagao simbolica original do Novo Testamento. (3) Apresentacao
da Escatologia futura com profusao de detalhes, muito além das sdbrias
apresentacOes biblicas a esse respeito. (4) Enfase na metafisica, na consi-
deracdo das esséncias, sendo a bem-aventuranga escatologica apresentada
metafisicamente como relacio direta com a esséncia de Deus. (5) Enfase na
logica juridica antiga da reparacdo de crimes e delitos através de sancdes
externas que trazem dor ou prejuizo ao sujeito. (6) Compreensao do rei-
no terrestre de mil anos (Ap 20,1-12) como sendo a Igreja Catodlica. (7) O
acesso a definitividade de Deus em Cristo no tempo presente como sendo
possivel s6 a partir dos sacramentos mediados por ministros ordenados. (8)
Siléncio sobre a vida, morte e ressurrei¢dao de Jesus como evento escatold-
gico ja realizado e causador de ruptura que culminou na Paixdo e morte
de Cristo. (9) Siléncio sobre a manifestagdo do reino de Deus como “grao
de mostarda” (Mc 4,31; Mt 13,31; Lc 13,19) em todo o arco de tempo que
antecede a parusia. A respeito das lacunas dai originadas, muito trabalho
de correcao e aperfeicoamento foi exigido no movimento de renovagao da
Escatologia do qual hoje somos irrenunciavelmente devedores.
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